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»JKeine prachtigen
Fﬁl‘Sten“ (J. Angerhausen)

Die Auseinandersetzung mit kirchlicher Pracht
Im Kontext des Zweiten Vatikanischen Konzils

Im Kontext des Zweiten Vatikanums erfolgte eine
Auseinandersetzung mit Pracht und Prunk in der
Kirche. Emige Konzilsvater fanden sich in der in-
formellen Gruppe ,,Kirche der Armen* zusammen,
um sich fiir eine dienende und arme Kirche einzu-
setzen. Zu thnen gehorte auch der Essener Weih-
bischof Julius Angerhausen (1911-1990), der seine
Perspektive auf die Armutsthematik beim Konzil in
seinem personlichen Wirkungsfeld immer wieder zur
Sprache brachte.

Miriam Niekamper

M. A., Doktorandin am Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte des Mittelalters und der
Neuzeit, Ruhr-Universitit Bochum, und am Institut fiir katholische Theologie,
TU Dortmund
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,Die Bischofe der Zukunft werden keine prachtigen Firsten, keine ein-
samen Monarchen, keine feierlichen Eminenzen und Exzellenzen mehr
sein, sondern geistliche Vater und Bruder.“!

So skizzierte Julius Angerhausen 1964 in den Ruhr-Nachrichten das Bischofsamt
in der ,,Kirche der Zukunft”. Der erste Weihbischof des jungen Bistums Essen
formulierte seine Zukunftsvision: frei von flirst-
licher Pracht, herrschaftlicher Macht und ehr-
erbietigen Anredeformen. Angerhausen schrieb
diesen Artikel kurz nach der dritten Sitzungs-
periode des Zweiten Vatikanischen Konzils.
¥ Bei dieser bedeutenden Kirchenversammlung
wurden auch Ideen zu einer dienenden und
armen Kirche diskutiert, die fiir den Essener
Weihbischof einen hohen Stellenwert hatten.
Er nahm wihrend der Sitzungsperioden in

Abb. 1: Julius Angerhausen (oben, 2. von links) in ~ Rom an Treffen einer Gruppe teil, die sich mit
der Konzilsaula (Bistum Essen/Bistumsarchiv, NL ~ der Thematik einer ,,Kirche der Armen* be-

2/1556)

1 Angerhausen, Kirche.
2 Fir eine kurze Einfiihrung und einen Uberblick
Uber die Texte vgl. Wenzel, Konzil.

schiftigte. Im Folgenden sollen schlaglichtartig
die Uberlegungen zu Pracht und Prunk auf dem
Konzil sowie Angerhausens Perspektiven darauf betrachtet werden.

Uberlegungen zu Pracht und Prunk im Kontext des Konzils

Das Zweite Vatikanische Konzil® sollte sich mit der Kirche in der modernen Welt
befassen. Nach einer mehrjdhrigen Vorbereitungsphase fanden in den Jahren 1962
bis 1965 vier Sitzungsperioden wihrend jeweils etwas mehr als zwei Monaten
in Rom statt, an denen etwa 2500 Bischofe aus aller Welt als Konzilsviter teil-
nahmen, die iiber die schlieBlich 16 verabschiedeten Dokumente abstimmten.
Dazu kamen viele Experten, nichtkatholische Beobachter und einige wenige
Lai:innen (alle ohne Stimmrecht). Neben den Versammlungen im zur Konzils-
aula umgebauten Petersdom wurde in unterschiedlichen Kommissionen an den
Textentwiirfen gearbeitet; zudem gab es die verschiedensten Arbeitsgruppen.

Angerhausen berichtete viel vom Konzil, oft mit eigenen Fotos, von denen einige
hier abgebildet sind, und beschrieb 1966 in einem Artikel den Konzilsalltag
folgendermalfien:

Wir Bischofe lebten in Rom fast ohne Ausnahme zusammen zu dreien,
zu zweien, zu funfzig, zu hunderten, je nach der Gré3e des Hotels oder
der religiosen Hauser. [...] Wir fuhren zusammen in grof3en Bussen, in
bescheidenen oder Gppigen Autos zur Konzilsaula. Wir sal3en Morgen
fur Morgen in St. Peter nebeneinander. Wir trafen uns am Nachmittag
zu Konferenzen und Besprechungen, zu hitzigen und anstrengenden
Debatten in den Kommissionen. Wir sahen uns auf Empfangen und bei
Veranstaltungen verschiedenster Art. Wir machten Erholungsreisen und
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3 Angerhausen,
Hohepunkt, 16f.

4 Johannes XXIII.,
Rundfunkbotschaft, 45.

5 Vgl. u.a. Himmer, cri,

166f.
6 Vgl. u.a. Gonzélez

Moralejo, rencontre, 37.

7 Vgl. u.a. Giacomo
Lercaro (Bologna),

Wortmeldung vom 6.
Dezember 1962, zit.

nach von Galli, Zukunft,

118-122.
8 Vgl. Congar, Kirche,
109.
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Besichtigungsfahrten miteinander. Wir gingen gemeinsam in Exerzitien
und trafen uns zu Stunden des Gebetes. Von Jahr zu Jahr wurde diese

Gemeinschaft fester, ungezwungener, gliederte sie sich in Uberschau-
bare Gruppen, konnte der Austausch offener und briderlicher werden.*®

Die Fragen nach der Bedeutung, Notwendigkeit und Wirkung von préchtigen

Formen tauchten wihrend des Konzils
immer wieder auf. Sie waren auf das
Engste verkniipft mit den Uberlegungen
dazu, dass die Kirche in besonderer
Weise fiir die Armen da sein miisse. So
hatte es Papst Johannes XXIII. kurz vor
Beginn des Konzils programmatisch

auf den Punkt gebracht: ,,Gegeniiber b ‘

den unterentwickelten Landern erweist
sich die Kirche als das, was sie ist und

sein will, die Kirche aller, vornehmlich §

die Kirche der Armen.“* Einige

Konzilsteilnehmer nahmen eine Kluft ¥
zwischen der Kirche auf der einen |

und den Armen auf der anderen Secite
wahr: Wihrend ein grofler Teil der
Menschheit in Armut oder gar Elend
lebe, sei in den sogenannten ,,christ-
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lichen* Lindern Uberfluss vorhanden. Abb. 2: Konzilsaula (Bistum Essen/
Innerhalb Europas wurde in &hnlicher Bistumsarchiv, NL 2/1556)

Weise ein Bruch zwischen Kirche und

Arbeiterschaft festgestellt.” Doch die Kirche miisse sich in der Nachfolge Jesu be-
sonders den Armen zuwenden; die Evangelisierung der Armen sei ihre wichtigste
Berufung.® Dabei spielte auch das Argument eine Rolle, in den Armen sei

Abb. 3: Konzilsaula (Bistum Essen/Bistumsarchiv, NL 2/1556)

Christus in besonderer Weise gegen-
wartig.” Er habe sich mit den Armen
identifiziert, wie es pointiert in der

§ Erzihlung vom Weltgericht zum

Ausdruck komme.? Dort lautet die

" Aussage des Menschensohnes:

,,Was ihr flir einen meiner geringsten
Briider getan habt, das habt ihr
mir getan.” (Mt 25,40). Prunk und
Pracht, so die Kritik, stiinden diesem
Ziel, ,,Kirche der Armen zu sein,
entgegen. Exemplarisch zeigt dies
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ein Zitat des argentinischen Bischofs Iriarte aus der Zeit zwischen der ersten und
zweiten Sitzungsperiode des Konzils:

.Wie schwer ist es flr uns arme Bischotfe der Kirche des zwanzigsten
Jahrhunderts, diese Botschaft zu verkiunden, die an ihrem Ursprung in
die Armut der Menschwerdung, der Krippe und des Kreuzes eingetaucht
ist, von einem Handwerker verkiindet wird, der lebte, ohne eine Hohle
zu haben wie die Flchse, der die bloRen Fif3e derer wusch, die er seine
,Freunde’ nannte, der in der Sprache des Volkes von der verlorenen
Drachme redete; eine Botschaft, die heute fir Menschen in proleta-
rischer Kargheit bestimmt ist, von denen fiinfundsechzig Prozent Hun-
ger leiden, von denen ein Teil in Erdléchern, in Slums, in Blechkanis-
ter-Stadten lebt; die sich untereinander ,Kameraden‘ nennen und an die
scharfe und ungeschminkte Sprache ihrer Parteiftihrer gewdhnt sind
wie an die Nuchternheit der Linien ihrer Wolkenkratzer, ihrer Jets und
der Shorts, die ihre militarischen Fuhrer bei der Truppenschau tragen.
Wir dagegen haben diese Botschaft zu kiinden von der Hohe unserer
marmornen Altére und unserer bischéflichen ,Palais’, in dem unver-
standlichen Barock unserer Pontifikalamter mit ihren seltsam tanzenden
Mitren, in den noch seltsameren Umschreibungen unserer kirchlichen
Sprache. Und wir schreiten im tbrigen [sic!] vor unserm Volk in Pur-
pur gekleidet einher, fahren in einem Wagen neuesten Modells oder

in einem Abteil erster Klasse, und das Volk kommt uns mit der Anrede
,hochwirdigster Herr, Exzellenz' entgegen und beugt die Knie, um den
Stein unseres Ringes zu kissen!*®

In diesem Zitat kommen einige Motive
vor, die wihrend des Konzils immer
wieder genannt wurden. So nahm
Iriarte neben dem groflen Kontrast zu
den sonstigen Lebensrealitdten und iib-
lichen Umgangsformen auch einen
bedeutenden Unterschied zum Leben
Jesu wabhr, der selbst in Einfachheit und
Armut gelebt habe, und auf den sich die

Abb. 4: Bischofe steigen in die wartenden Busse (Bistum  Kirche in ihrer Verkiindigung doch be-
Essen/Bistumsarchiv, NL 2/1556) ziehe. Deshalb, so wurde wiederholt be-

9 Bischof Juan José Iriarte von Reconquista
(Argentinien), Le Monde 1. Juni 1963, zit. nach
Congar, Kirche, 125.

10 Vgl. z. B. Brief von einigen Mitgliedern

der Gruppe ,Kirche der Armen“ an den Papst,
November 1962, zit. nach Sauvage, Histoire, 45;
Congar, zweiter Teil des Vorschlags fur den Bericht
von Lercaro, November 1964, zit. nach Sauvage,
Histoire, 79.

tont, konnten z.B. prichtige Kleidung
oder eine prunkvolle Gestaltung der Kirchengebdude die Glaubwiirdigkeit der
Kirche infrage stellen. Jesus habe die Situation der Menschen geteilt und sich zu
ihnen in ihren gewohnten Ausdrucksformen geduBert; das gegenwirtige kirch-
liche Erscheinungsbild stelle dagegen eine Hiirde dar, die den Kontakt mit den
Menschen erschwere, weil die Kirche reich oder biirgerlich erscheine.'”

Die Pracht stand in einem engen Zusammenhang mit Macht. Der argentinische
Bischof Iriarte zdhlte in dem genannten Zitat einige Beispiele fiir Insignien,
Zeremonien oder Verhaltensweisen auf, die an herrschaftliche Symboliken er-
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11 Vgl. z. B. ,Wie die Kirche ein herrscherliches
Aussehen bekam* in einem Vortrag Congars vor
der Gruppe ,Kirche der Armen*, veréffentlicht in
Congar, Kirche, 80-94.

12 Vgl. z. B. Eckholt, Kirche, 214f.

13 Als weiterer prominenter Text im Sinne einer
LKirche der Armen*“ ist die Pastoralkonstitution
Gaudium et spes zu nennen, die die grundlegende
Relevanz der ,Welt von heute* — und besonders
auch der Armut und der Armen — fiir die Kirche zum
Thema hat (vgl. z.B. GS 1).

14 Zur Geschichte der Gruppe vgl. u.a. Pelletier,
marginalité; Sauvage, Histoire oder auch Arntz,
Katakombenpakt, 34-56.

15 Vgl. Pelletier, marginalité, 66f.

16 Vgl. Pelletier, marginalité, 68.
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innern: der bischofliche Palast, der Bischofsring, die Kleidung, die Anredeformen
oder auch die entsprechenden Gesten der Unterwiirfigkeit. Sie riefen nicht nur
entsprechende Assoziationen hervor, sondern entstammten historisch einem
Kontext, in dem dem Bischofsamt die geistliche und weltliche Herrschaft zukam.
Diesen historischen Entstehungszusammenhang legten Konzilsviter und -berater
offen und mahnten, auch im Sinne der von Papst Johannes XXIII. geforderten
Offnung fiir die moderne Welt, eine Abkehr von diesen iiberkommenen Formen
an."

In den Konzilstexten kommt diese Perspektive letztlich kaum zum Ausdruck. Zu-
meist wird als die Textstelle, die am stirksten im Sinne einer ,,Kirche der Armen*
gepragt sei, eine Aussage in der Dogmatischen Konstitution {iber die Kirche
Lumen gentium hervorgehoben:'?

.Wie aber Christus das Werk der Erlédsung in Armut und Verfolgung voll-
brachte, so ist auch die Kirche berufen, den gleichen Weg einzu-
schlagen, um die Heilsfrucht den Menschen mitzuteilen. Christus Jesus
hat, ,obwohl er doch in Gottesgestalt war,
Knechtsgestalt angenommen’ (Phil 2,6); um unseretwillen ,ist er arm ge-
worden, obgleich er doch reich war* (2 Kor 8,9). So ist die Kirche, auch
wenn sie zur Erfullung ihrer Sendung menschlicher Mittel bedarf, nicht
gegrundet, um irdische Herrlichkeit zu suchen, sondern um Demut und
Selbstverleugnung auch durch ihr Beispiel auszubreiten. Christus wurde
vom Vater gesandt, ,den Armen frohe Botschaft zu bringen, zu heilen,
die bedrickten Herzens sind* (Lk 4,18), ,zu suchen und zu retten, was
verloren war‘ (Lk 19,10). In &hnlicher Weise umgibt die Kirche alle mit
ihrer Liebe, die von menschlicher Schwachheit angefochten sind, ja in
den Armen und Leidenden erkennt sie das Bild dessen, der sie gegrin-
det hat und selbst ein Armer und Leidender war. Sie muht sich, deren
Not zu erleichtern, und sucht Christus in ihnen zu dienen.” (LG 8)

... sich selbst entaufRert und

Hier ist zwar nicht explizit von Pracht oder Prunk die Rede; eine kritische
Position klingt aber durchaus an, indem Lumen gentium das Motiv der Kenosis
(EntéduBerung) aufgreift und die Zuriickweisung ,,irdische[r] Herrlichkeit* und
das Streben nach Selbstverleugnung fordert.'

Die Gruppe ,Kirche der Armen*“

Einige Konzilsteilnehmer, die sich besonders mit der Armutsthematik und ihrer
Bedeutung fiir die Kirche befassen wollten, kamen in der sogenannten Gruppe
,Kirche der Armen* zusammen.' Gleich zu Beginn der ersten Sitzungsperiode
des Konzils, im Oktober 1962, fand ein erstes Treffen von 12 Bischofen statt; '
Anfang November waren es bereits deutlich mehr. Ein Grofiteil der Beteiligten
stammte aus lateinamerikanischen oder frankophonen Léandern.'® Einige von
ihnen waren bereits vorher vernetzt: in den Jahren 1961/62 hatten Treffen im
belgischen Tournai stattgefunden, bei denen sich die Beteiligten {iber das Ver-
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»Die Kirche ist selbst auBerordentlich reich [...] und treibt

zuviel Prunk.”

17 Vgl. o. Verf., Vorgang der Entchristlichung in
der Arbeitswelt. Beantwortung des Fragebogens fur
das Bischofskonveniat in Tournai, BAE, NL 2/789,
1962, 15-17. Vgl. dazu ausfuhrlicher Niekamper,
Bischofsamt, 98—104.

18 Vgl. Wortbeitrag Georges Merciers (Laghouat)
im Protokoll des 1. Treffens am 26.10.1962

(Nachlass Himmer), zit. nach Sauvage, Histoire, 30.

19 Wortbeitrag Pierre-Marie Gerliers (Lyon) beim
1. Treffen der Gruppe am 26.10.1962, zit. nach
Raguer, Gepréage, 239.

20 Vgl. Pelletier, marginalité, 69f.

21 Lercaro zit. nach von Galli, Zukunft, 122.
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héltnis von Kirche und Arbeiterschaft in europdischen Didzesen ausgetauscht
hatten. Unter ihnen war auch der Essener Weihbischof Angerhausen. In Tournai
war bereits Thema, dass die duflere
Erscheinungsform und der Prunk der
Kirche, der Eindruck von Macht und
Reichtum die Arbeiter:innen von der
Kirche fernhalte. In einer Vorlage fiir einen Text der deutschen Delegation hiel3 es
bspw.: ,,Die Kirche ist selbst auBerordentlich reich [...] und treibt zuviel Prunk.*!”

Die Gruppe ,,Kirche der Armen* einte die Uberzeugung, die Armut und ihre
Konsequenzen fiir das kirchliche Selbstverstindnis miissten im Zentrum des
Konzils stehen, wenn es seinen Sinn nicht verfehlen solle. Schon beim ersten
Treffen wurden u. a. konkrete Vorschldge gemacht: die Bischofe sollten bei-
spielsweise ,,weder Gold noch Silber*, sondern bescheidenere Insignien tragen
und keine luxuriésen Autos nutzen.'® Dabei spielte die Wirkung eine Rolle: es
sei ,,unabdingbar, die Kirche, die nicht reich sein will, von allem Anschein des
Reichtums zu befreien.“!” Denn sonst erscheine sie eben nicht als eine Kirche der
Armen, die sie doch in der Nachfolge Jesu in besonderer Weise sein miisse.

Die Gruppe bemiihte sich insbesondere darum, die anderen Konzilsviter fiir
die Armutsthematik zu sensibilisieren, die ihre Mitglieder flir zentral hielten.
Wihrend der gesamten Konzilszeit organisierten sie Vortrdge, schrieben Briefe
an den Papst oder verfassten Texte, die zum Teil von mehr als 500 Konzilsvitern
unterzeichnet wurden. In kleineren Untergruppen nahmen sie das Thema Armut
unter dogmatischen, pastoralen und soziologischen Gesichtspunkten in den
Blick. Es gelang ihnen jedoch nicht, die Armutsthematik zum Kern des Konzils
zu machen.

Vorschlage im Rahmen des Konzils, sich der Pracht zu ent-
ledigen

Wihrend des Konzils kamen innerhalb der Gruppe ,,Kirche der Armen®, aber
auch dartiber hinaus immer wieder Vorschldge oder Forderungen auf, auf die mit
Pracht, Reichtum und Macht assoziierten Formen zu verzichten. In einer Wort-
meldung am Ende der ersten Sitzungsperiode betonte beispielsweise Kardinal
Lercaro aus Bologna die Notwendigkeit

~eines neuen Stils oder neuer Umgangsformen fir kirchliche Wirden-
trager. Sie missen so beschaffen sein, dal sie bei den Menschen
unserer Zeit kein befremdetes Erstaunen erwecken und den Armen nicht
zum Argernis werden. Wir, die wir oft genug wirklich arm sind, dirfen
nicht daherkommen, als waren wir reich.“?!

Hier grenzte er den Anschein von Reichtum von einem tatséchlichen Reichtum
ab. Unabhéngig davon, ob dahinter ein materieller Wert stand oder nicht, ging
es grundsétzlich darum, dass diese Formen die Glaubwiirdigkeit infrage stellten
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22 Vgl. Planellas i Barnosell, Iglesia, 31-36;
Pelletier, marginalité, 70.

23 Vgl. Hélder Camara, Echange d'idées entre des
Freres évéques, Dokument im Nachlass Himmer,
zwischen der 1. und 2. Sitzungsperiode, zit. nach
Sauvage, Histoire, 50.

24 Petition an den Papst wahrend der 3.
Sitzungsperiode, vgl. Tanner, Kirche, 445; Brief
der Gruppe ,Kirche der Armen“ an den Papst, 3.
Sitzungsperiode, in Sauvage, Histoire.

25 Petition an den Papst wéahrend der 3.
Sitzungsperiode, vgl. Tanner, Kirche, 445 (vgl. den
fast vollstandig zitierten Text in Sauvage, Histoire,
76f.) Vgl. auch Hélder Camara, Echange d’'idées
entre des Freres évéques, Dokument im Nachlass
Himmer, zwischen der 1. und 2. Sitzungsperiode,
zit. nach Sauvage, Histoire, 50f. Vgl. Brief der
Gruppe ,Kirche der Armen“ an den Papst, 3.
Sitzungsperiode, zit. in Sauvage, Histoire, 86;
Alfred Ancel, Dokument fur die 3. Sitzungsperiode,
zit. in Sauvage, Histoire, 75.

26 Vgl. Hélder Camara, Echange d’idées entre des
Fréres évéques, Dokument im Nachlass Himmer,
zwischen der 1. und 2. Sitzungsperiode, zit. nach
Sauvage, Histoire, 50; Camara, 12. Rundbrief der
ersten Sitzungsperiode, 65.

27 Alfred Ancel, Dokument fiir die 3.
Sitzungsperiode, Sauvage, Histoire, 75.

28 Vgl. Hélder Camara, Echange d'idées entre des
Fréres évéques, Dokument im Nachlass Himmer,
zwischen der 1. und 2. Sitzungsperiode, zit. nach
Sauvage, Histoire, 50.

29 Vgl. Hélder Camara, Echange d'idées entre des
Freres évéques, Dokument im Nachlass Himmer,
zwischen der 1. und 2. Sitzungsperiode, zit. nach
Sauvage, Histoire, 51; Camara, 12. Rundbrief der
ersten Sitzungsperiode, 95.

30 Vgl. Pelletier, marginalité, 82; Tanner, Kirche,
444; Himmer, cri, 172.

31 Vgl. u.a. Sauvage, Histoire, 87.

32 Vgl. Arntz, Katakombenpakt, 69f.

33 Vgl. Sauvage, Histoire, 113.

34 Vgl. u. a. Sauvage, Histoire, 105-113; Arntz,
Katakombenpakt, 75-86.

35 Dieses und die folgenden Zitate: o. Verf.,
Selbstverpflichtungen, 262.
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und die Kirche von den Menschen trennten. In der Debatte iiber die Liturgie-
konstitution am Beginn des Konzils kam die Intention, dies zu verhindern, gleich
mehrfach zur Sprache.” In einem Text, den der brasilianische Bischof Hélder
Camara (1909-1999) zwischen der ersten und zweiten Sitzungsperiode fiir die
Gruppe ,,Kirche der Armen* verfasste, forderte er unter anderem, beim Bau neuer
Kirchen auf eine einfache, liturgische und funktionelle Bauweise zu achten.”
Mehrfach erklarten Mitglieder der Gruppe, Kleidung und Insignien sollten ein-
facher sein und stérker die religiése Bedeutung zum Ausdruck bringen.*

Eng damit verkniipft war der wiederholt vorgeschlagene Verzicht auf Titel wie
,Eminenz* oder ,,Exzellenz, wie es auch in der eingangs zitierten Aussage
Angerhausens anklingt. An die Stelle dieser Ehrenpridikate sollten Anreden
treten, die stdrker den pastoralen Dienst betonen und dem Evangelium ent-
sprechen sollten, wie ,,Vater oder ,,Bischof*.?* In dhnlicher Weise konne eben-
falls auf das Wappen und den Wahlspruch — Ausdriicke des feudalen Erbes des
Bischofsamts — verzichtet werden.?® Weitere Themen waren der Wohnsitz des

13

Bischofs?” und dessen Bezeichnung als Palast?.

Neben diesen grundsétzlichen Vorschliagen forderten einige Bischdfe aus der
Gruppe ,,Kirche der Armen®, die angestrebte groere Einfachheit schon wihrend
des Konzils zum Ausdruck zu bringen. Zur Diskussion standen Symbolhand-
lungen und Gesten, wie z. B. das Austauschen der zumeist prunkvollen Brust-
kreuze gegen einfache Holzkreuze®”. Diese Initiative war jedoch umstritten,*
sodass es nicht zu einer solchen Aktion kam. Eine Handlung des Papstes war
jedoch ganz in diesem Sinne: im Anschluss an eine Eucharistiefeier wéhrend der
dritten Sitzungsperiode des Konzils legte Paul VI. die Tiara, die dreifache Papst-
krone, auf den Altar’! und verzichtete fortan auf das Tragen einer solchen Krone,
ebenso wie seine Nachfolger.*

Der sogenannte ,Katakombenpakt“

Ein Text, der auf die Initiative der Gruppe ,,Kirche der Armen* zuriickgeht und
heute zumeist als ,,Katakombenpakt™ bekannt ist, wurde am Ende des Konzils
unter den Konzilsvitern verteilt.>* Er greift diese Themen in Form von dreizehn
Selbstverpflichtungen auf,** zu denen zumeist einige Textstellen aus dem Neuen
Testament angegeben wurden. Auch der Verzicht auf Pracht gehorte zu diesen
Versprechen. So versprachen die beteiligten Bischofe gleich in der ersten Selbst-
verpflichtung, ,,in Wohnung, Nahrung und hinsichtlich der Verkehrsmittel [...]
nicht anders zu leben als der Durchschnitt [der] Bevolkerung® . Insbesondere die
zweite Selbstverpflichtung entspricht den Uberlegungen zum Verzicht auf Pracht
und Prunk:

»Wir verzichten ein fur allemal auf jeden Anschein des Reichtums wie

auf tatsachlichen Reichtum, speziell in unserer Amtskleidung (teure
Stoffe, auffallende Farben) sowie in unseren Amtsinsignien (kostbares
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36 Vgl. die Anmerkungen Himmers, zit. in
Sauvage, Histoire, 106f.

37 Angerhausen, Einweihung, 7.

38 Vgl. z. B. Sauvage, Histoire, 134; Linden,
Catholicism, 91.

39 Vgl. Pelletier, marginalité, 89.

40 Fur einen biographischen Uberblick vgl.
Rehberg, Gottsucher; zu Angerhausen im Kontext

der Thematik einer ,Kirche der Armen* Niekamper,

Bischofsamt.
41 Vgl. dazu z. B. GroRBe Kracht, Missionsland,
3-5.
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Material). Diese Insignien missen wahrhaft und wirklich dem Evangeli-
um gemal sein (vgl. Mk 6,9; Mt 10,9; Apg 3,6)."

In dieser Verpflichtung wird wieder neben dem Verzicht auf ,tatsdchlichen
Reichtum* auf die Vermeidung des ,,Anscheins® Wert gelegt. Auch die Absicht,
nicht ,,mit Titeln angeredet zu werden, die eine GroBe oder Machtfiille bezeichnen
(Eminenz, Exzellenz, Monsignore)®, sondern ,,mit dem Namen ,Vater‘[...], wie
er im Evangelium gebraucht wird* (5. Selbstverpflichtung), lasst sich in diesem
Kontext sehen.

Der Text wird zumeist mit einer Eucharistiefeier in der Basilika iiber der
Domitilla-Katakombe im November 1965 in Verbindung gebracht. Auch wenn
die Informationen dariiber in den Quellen nicht eindeutig sind, ldsst sich doch
die Eucharistiefeier in der Katakombe ebenfalls in diesem Zusammenhang sehen.
Es waren Bischofe aus der Gruppe ,,Kirche der Armen®, die sich dort zu einer
Konzelebration versammelten, um die briiderliche Freundschaft untereinander
im gemeinsamen Gebet zu bestirken.’® Sowohl der ausgewéhlte Ort als auch
die Zuriickgezogenheit des Gottesdienstes lassen sich als ein Verzicht auf eine
priachtige Ausgestaltung deuten. Diese Sichtweise unterstreicht auch ein Zitat des
Essener Weihbischofs Angerhausen aus einem Manuskript fiir eine Ansprache
kurze Zeit nach dem Konzil:

»Ich werde auch nie die Stunde vergessen, die ich mit einer Anzahl

von Bischoéfen aus der ganzen Welt erleben durfte. Wir hatten uns an
einem Abend zu gemeinsamer MeR3feier in der Domitilla-Katakombe
versammelt, um flr alle Armen und Notleidenden in der Welt das heilige
Opfer darzubringen. [...] An dieser Stunde haben keine Journalisten mit
Notizblock und Fotoapparat teilgenommen. Wir Bischdfe wollten uns ge-
genseitig in aller Stille und Schlichtheit auf diese Weise versprechen mit
allen Glaubigen noch ein wenig mehr als bisher in den Dienst der Armen
und Kranken zu treten.“¥’

Julius Angerhausen

Auch wenn der ,Kirche der Armen® auf dem Zweiten Vatikanum in der
historisch-theologischen Forschung eher eine geringe Auswirkung zugeschrieben
wird,*® 14sst sich doch die Sensibilisierung, Bestirkung und Ermutigung auf einer
personlichen Ebene unterstreichen.’® Dies gilt sicherlich auch fiir Angerhausen*,
fiir dessen Blick auf das Konzil diese Thematik von zentraler Bedeutung war.
Bereits einige Zeit vor dem Konzil war Angerhausen mit einigen Fragestellungen
befasst, die einen Teil der Gruppe ,,Kirche der Armen* verbanden: Er war im Bis-
tum Miinster ab 1948 in der Christlichen Arbeiterjugend (CAJ) titig. Von 1953
bis 1958 war er deren Nationalkaplan und damit mafgeblich am Aufbau der CAJ
in Deutschland beteiligt. Diese war in den 1920er Jahren von dem belgischen
Priester und spéteren Kardinal Joseph Cardijn (1882—1967) gegriindet worden
und verbreitete sich vor allem in Frankreich. Thr Ziel war es, den Bruch zwischen
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Kirche und Arbeiterschaft zu iiberwinden.*! Angerhausens langjdhrige Tatigkeit
fiir die CAJ wies ihn als Experten fiir das 1958 neugegriindete ,,Ruhrbistum® aus,
das sich als Arbeiterbistum verstand, und so wurde
er dort Seelsorgeamtsleiter und Anfang 1959 zum
ersten Weihbischof ernannt. Sein Wappen ge-
staltete Angerhausen sehr schlicht: es zeigte nur das

MEIN BERUF IST DIE LIEBE
VOCATIO MEA CARITAS der Armen* eine Rolle spielten. Dadurch war er

skizzenhafte Symbol des franzdsischen Priesters
Charles de Foucauld (1858-1916) bestehend aus
einem Herz mit einem kleinen Kreuz dariiber. Eine
eher ungewohnliche Gestaltung — ,,Die Heraldiker
rauften sich die Haare**?, heifit es in der Kurz-
biographie auf der Website des Bistums Essen.
Als Essener Weihbischof nahm Angerhausen an
den Treffen iiber die Arbeiterseelsorge in Tournai
teil, die fiir die Vernetzung der Gruppe ,,Kirche

WEIHBISCHOF IN ESSEN bereits mit einigen Mitgliedern bekannt und fiir die

JULIUS ANGERHAUSEN

Themen sensibilisiert. Allerdings hatte er im Bis-

Abb. 5: Angerhausens Bischofswappen (Bistum tum Essen nur wenig Einfluss. Die pragende Figur
Essen/Bistumsarchiv, S 11/1431e) der Diozese war Bischof Franz Hengsbach (1910-

42 Middelhoff, Angerhausen; vgl. auch Siepmann,
Mythos, 158.

43 Zur kritischen Auseinandersetzung mit
Hengsbach, die z. T. erst nach der Veréffentlichung
von Missbrauchsvorwiirfen 2023 einsetzte, vgl.
Neumann, Pfeffer.

44 V/gl. auch Siepmann, Mythos, 154-162.

45 Angerhausen, Hohepunkt, 10.

46 Dieses und die folgenden Zitate: Angerhausen,
Sinte Klaas, 7.

1991)%, von dessen Ansitzen sich Angerhausens
pastorale Konzepte und sein Amtsverstdndnis wesentlich unterschieden.* Auf-
grund dieser Differenzen trat Angerhausen bereits 1964, also noch wihrend der
Konzilszeit, von der Seelsorgeamtsleitung zuriick und hatte ab diesem Zeitpunkt
keine groBere gestaltende Rolle mehr.

Wihrend und nach der Konzilszeit hielt Angerhausen aber viele Vortrage oder
Predigten iiber das Zweite Vatikanum und verfasste einige Publikationen. Darin
spiegelt sich, dass das Thema einer dienenden und armen Kirche fiir ihn von
groBBer Bedeutung war, und so taucht auch die Auseinandersetzung mit Pracht und
Prunk immer wieder auf. In einem Bericht iiber das Konzil, den er nach dessen
Abschluss in einem franzdsischen Sammelband veroffentlichte, ging Angerhausen
auf das Stichwort ,, Triumphalismus* ein. Diesen habe das Konzil abgelehnt,
»[W]eil die Liebe nicht prahlt und prunkt und nicht auf sich selbst baut®.*

Nach der ersten Sitzungsperiode erkliarte er in der Essener Bistumszeitung
RuhrWort, die Konzilsvéter seien sich ,,einig in dem Wunsch nach Schlichtheit und
Einfachheit*“*, und berichtete: ,,Unter den Bischéfen wurde viel tiber das duflere
Auftreten gesprochen. Es wurden ganz praktische Vorschlige zu Anderungen ge-
macht.” Dieses Streben nach groferer Einfachheit ordnete er in die allgemeine
Zielsetzung des Konzils ein, sich stirker fiir die gegenwirtige Welt zu 6ffnen:

.Der Heilige Vater hat die ,Anpassung‘ als besonderes Ziel des Kon-
zils herausgestellt. Zu einer Anpassung an das Empfinden unserer Zeit
in bezug [sic!] auf Stil, Titel und sogenannte kirchliche Pracht sind alle
Bischofe gern bereit.”
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Denn diese Formen seien als unzeitgemall empfunden worden:

,Es fiel das Wort vom Uberholten Stil ,Ludwig XIV.* im kirchlichen
Bereich. Vollige Einigkeit bestand in dem Willen zu noch gréBerer
Schlichtheit und in der Bereitschaft, nichts mehr mitzuschleppen, was
heute nicht mehr verstanden, sondern eher mi3deutet wird.*

Hier ordnete Angerhausen die priichtigen Formen also als Uberreste vergangener
Zeiten ein, die nun eher Befremden auslosten.

Wie Angerhausen die Auseinandersetzung mit diesen Themen beim Konzil erlebt
hatte, brachte er den Leser:innen oft anhand von eigenen Begegnungen in Rom
oder anekdotischen Schilderungen nahe. So erzihlte er beispielsweise im Hin-
blick auf die Verwendung der Ehrentitel:

.Die Anrede ,Eminenz‘, [Exzellenz' empfanden viele als unzeitgemali
und allzu zeitraubend und sprachen das offen in der Konzilsaula aus.
Einer der Redner spielte sogar auf die Titel an und redete die Bischofe
am Schlufd einer langen Sitzung humorvoll mit ,Geduldigste Vater an.”

Auch in Bezug auf prachtvolle dulere Formen berichtete er von einigen Begeben-
heiten, die er wihrend der ersten Sitzungsperiode erlebt habe. Dass diese Formen
bei manchen Menschen Arger und Unbehagen ausldsten, erliuterte er anhand der
Gestaltung des Konzils selbst:

.Bei der Fernsehubertragung der Konzilser6ffnung wurde von der
,bekannten Prachtentfaltung der katholischen Kirche‘ gesprochen. Aus-
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landische Bischofe erzahlten mir, dalR sie besonders aus Arbeiterkreisen
ihres Landes, die sich an dieser Prachtentfaltung sehr gestof3en haben,
Briefe erhalten hatten.”

Vielen Bischofen sei klar, dass prachtvolle Insignien mit Reichtum assoziiert
seien und somit die Glaubwiirdigkeit infrage stellen konnten, selbst wenn sie gar
nicht besonders wertvoll seien:

»Ein afrikanischer Bischof erzahlte: ,ich habe mein glitzerndes, sehr
billiges Kreuz gegen ein schlichtes umgetauscht. Denn wenn ich um Ga-
ben fur die Mission bitte, kdnnten die Spender denken: Der bettelt und
tragt so ein kostbares Kreuz.*

Die prunkvolle Wirkung wurde hier also als Hindernis empfunden. Angerhausen
grenzte die dullere Pracht noch weiter von tatsdchlichem Reichtum ab:

,Dal hinter der sogenannten ,Pracht' der Kleidung und der bischéflichen
Abzeichen zumeist kein Reichtum mehr steht, hat sich inzwischen ja
doch rundgesprochen. Ich weil von einem Bischof, der keine Kette fur
sein Bischofskreuz hatte. Er erstand sich in einem romischen Kaufhaus
eine lange glitzernde Kette, die ganze 3 DM kostete. Einige Bischofe
aus verschiedenen Landern trugen bewul3t einfache Holzkreuze.”

Diese Zitate sind in die Erzdhlungen einzuordnen, mit denen Angerhausen den
Adressat:innen Eindriicke vom Konzilsalltag vermitteln wollte und die Bischofe
menschlich und nahbar darstellte. Seine Erlduterung zu den jeweils mit dem
Attribut ,,glitzernd* beschriebenen, prachtvoll wirkenden, aber -eigentlich
gar nicht wertvollen bzw. teuren Utensilien lesen sich daher wie Hintergrund-
informationen eines ,Insiders‘, die die Situation ins rechte Licht riicken und
Sympathie fiir die Beteiligten wecken — wirken durch die Verallgemeinerung
(,,zumeist*) aber gleichzeitig apologetisch, denn natiirlich waren die Insignien oft
durchaus wertvoll und ein Verzicht darauf ja auch deshalb Thema im Kontext der
Uberlegungen zu einer , Kirche der Armen*. Die Idee, alle Konzilsviter sollten
die Bischofskreuze aus Edelmetallen durch Holzkreuze ersetzen, spielte wahrend
des Konzils immer wieder eine Rolle und wurde von einigen bereits umgesetzt —
interessanterweise berichtet der Konzilsjournalist Mario von Galli dies auch von
Angerhausen selbst*’ — aus den Quellen in dessen Nachlass geht dazu allerdings
nichts hervor. In dem RuhrWort-Artikel ging Angerhausen ausschlieflich auf
die schlichtere Ausgestaltung ein, ohne sie in Bezug zu Reichtum zu setzen. Er
stellte fest, es seien ,,die vielen anspruchsvollen Titel und die Formen und Ge-
winder auBerhalb des liturgischen Raumes, die oft ein Argernis fiir kleinliche
Leute sind und Anstof} erregen.“*® Interessant ist hier das Attribut ,,kleinlich®, mit
dem Angerhausen die Kritiker:innen charakterisierte, das anklingen lésst, diese
Wahrnehmung sei {ibertrieben oder unangemessen. Auch in einer Predigt, die
er ebenfalls zwischen der ersten und zweiten Sitzungsperiode hielt, verwendete
Angerhausen diesen Begriff: ,,Kleinliche Leute weisen immer wieder darauf hin,
wie sehr der Stil, die Titel, die Pracht der Kirche u. ihrer Vertreter Anstoss er-
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rege.“* Dennoch vertrat er die Ansicht, dass diese Formen nicht aufrechterhalten
werden sollten, wenn die Kirche manche Menschen dadurch ausschlief3e:

-Wenn die Beurteilung u. Wirkung dieser Dinge auch sehr un-
terschiedlich ist, so waren die Bischéfe gern bereit zu grosserer
Schlichtheit, zum Ablegen lberholter Dinge. Wer allen dienen will, muss
darauf bedacht sein, dass er angenommen wird. Und er muss Stérendes
beseitigen [...]**°

In einem Diavortrag iiber das Konzil wies Angerhausen ebenfalls auf diese Aus-
wirkung als Zugangshindernis hin: ,,Durch den Prunk werden Schranken der
Feierlichkeit aufgerichtet, die oft die Briider trennen.“*! Dabei bezog er sich auf
Paul VI., denn dieser habe ,,seine Tiara abgelegt um alle Bischéfe zu mahnen,
auf allen unndtigen Pomp zu verzichten und statt dessen grofziigig den Not-
leidenden zu helfen“*2. Die Geste des Papstes fasste er also als Aufforderung an
die Bischofe auf, in d&hnlicher Weise zu handeln. Diese Interpretation impliziert —
im Unterschied zu Angerhausens Darstellung an anderer Stelle —, dass es bei
den prachtigen Insignien zumindest in manchen Fillen eben doch nicht nur um
scheinbaren Reichtum ging.

In einem nach dem Konzil veroffentlichten Artikel ging Angerhausen ebenfalls
kurz auf die d&uBleren Formen ein. Entsprechend seinem grundlegenden Zugang in
diesem Text, das Zweite Vatikanum als ,,Hohepunkt der briiderlichen Liebe* zu
charakterisieren, erklarte er beziiglich der Berichterstattung iiber das Konzil, dass
,,die Fernsehteilnehmer von [der] Alltagsbriiderlichkeit mehr beeindruckt [waren]
als von einem Wald von Mitren und von der barocken Pracht goldgestickter Ge-
winder.“>® Der imposanten Wirkung der bischoflichen Insignien und der kunst-
vollen Gestaltung stellte er also die ausstrahlende Wirkung des Miteinanders
gegentiber, das einer entsprechenden inneren Haltung entspringe.

Demgegeniiber betonte Angerhausen aber auch, dass viele Glaubige die pracht-
vollen Formen durchaus schitzten. So heif3t es in dem RuhrWort-Artikel 1963,
sicher tUberspitzt: ,,Alle Bischéfe waren bereit, schlichter und einfacher zu
werden. Sie waren oft viel eher dazu bereit, als es das Volk, das ja oft sein Schau-
spiel haben will, ihnen gestatten mochte.“>* Gerade in Bezug auf die Kleidung sei
auch der jeweilige regionalspezifische Kontext differenziert zu betrachten:

,Das Auftreten der Bischdfe mit der langen Schleppe und dem roten
seidenen Schultermantel wird in den verschiedenen Landern ganz unter-
schiedlich empfunden und beurteilt. In Rom selbst liebt man noch diese
etwas romantische Tracht. Sie pal3t zum romischen Klima, das sich ja
einer vergangenen Zeit noch sehr verpflichtet fuhlt.“®®

Damit brachte er diese Form der bischdflichen Kleidung erneut mit der Ver-
gangenheit in Verbindung.
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In den bisher genannten Zitaten klingt zum Teil bereits an, wie eng die duflere
Gestaltung nicht nur damit zusammenhing, wie die Bischdfe und ihr Amt wahr-
genommen wurden, sondern auch mit ihrem Selbstverstidndnis. Deutlich wird
dies auch in Angerhausens Bericht {iber das Konzil, in dem er in Bezug auf die
Einberufung des Zweiten Vatikanums durch Papst Johannes XXIII. erlduterte:

LAls die Zeit gekommen war, drangte der Geist diesen Papst, die Bi-
schofe zu versammeln, damit sie in seinem [sic!] Ruf einfielen: Wir sind
eure Bruder. Wir sind keine weltverhafteten Kirchenfirsten oder welt-
fremde Hierarchen, wir sind keine Despoten in geistlicher Machtftlle,
wir sind keine fremden Gestalten vergangener Zeiten, keine Museums-
stiicke, die kirchliche Folkolore [sic!] konservieren, wir sind schlicht und
recht eure Briider."®®

Hier zeigt sich, wie sehr die prachtvolle Ausgestaltung der Insignien, Gewander
und des Auftretens, die mit dem Bischofsamt einherging, nicht nur mit Reichtum,
mit Vergangenem und nicht mehr Zeitgemadflem verbunden war, sondern eben
auch mit einem Ausdruck von Macht. In dhnlicher Weise stellte Angerhausen
auch in der eingangs zitierten Aussage iiber seine Vision der ,,Kirche der Zukunft*
ein prachtvoll-herrschaftliches Bischofsbild einem briiderlichen bzw. viterlichen
gegeniiber.

,Die Bischofe der Zukunft werden keine prachtigen Firsten, keine
einsamen Monarchen, keine feierlichen Eminenzen und Exzellenzen
mehr sein, sondern geistliche Vater und Bruder. Sie werden sich nicht
paternalistisch stets an die Spitze stellen, sondern brtderlich unter ihren
Mitchristen stehen, weil sie wissen, daf so ihre Ausstrahlung wirksamer
ist. Sie werden ,kollegial’ ihre Priesterschaft um sich scharen und sich
mit ihnen verbunden fihlen wie Vater mit ihren erwachsenen, reifen
So6hnen."s7

Mit der Kollegialitit griff Angerhausen hier einen zentralen Begriff des Zweiten
Vatikanums auf und iibertrug ihn auf die Ebene des Bistums.*®

Pointiert formulierte Angerhausen in einem Text iiber die ,,Wesensziige des
Konzilsgeschehens im Kontext der Intention, eine dienende Kirche zu sein, auch
die Notwendigkeit, sich mit Pracht und Prunk auseinanderzusetzen:

,Die Kirche, die den Armen dienen will und sich vor dem Mysterium der
Armut neigt, mul3 sich immer fragen, wie weit sie selbst mit der vom
Herrn geforderten Armut ernst macht. Auf dem Konzil hatten die Bi-
schofe ein aufmerksames Ohr fur das, was uber den ,Prunk® der kirchli-
chen Wurdentrager und Einrichtungen gesagt wurde. Sie wissen, dass
ein wirkliches Zeugnis heute vor der Welt die Uberzeugende Nachfolge
des armen, demitigen Herrn ist, der sich zum Diener aller machte.“°

transformatio; 2024—Heft 2



155; Miriam Niek&dmper—,Keine prachtigen Fursten“ (J. Angerhausen)

Wieder stellte Angerhausen das allgemeine Bewusstsein der Konzilsviter fiir
diese Problematik dar.

Bis zu seinem Tod 1990 stand er in Kontakt zu einigen Bischofen, mit denen er
auf dem Konzil eine internationale Fraternitit gegriindet hatte (zu denen auch
: . der im Vorigen zitierte argentinische
Bischof Iriarte  gehdrte). Diese
Gruppe war durch die auf Charles de
Foucauld zuriickgehende Spirituali-
tit verbunden. Dazu gehorte auch die
4 Absicht, den Menschen zu dienen
S und selbst arm zu sein; der ,,Ver-
¥ zicht [...] auf jegliches Uberfliissige
" in materieller Hinsicht*®° gehorte zu
ihren Grundsédtzen. Die 20 Bischofe
aus 18 Lindern tauschten sich vor

60 Mitglieder der
Fraternitat, Bischofs-
Fraternitat (deutsche
Ubersetzung),

BAE, NL 2/287,
21.11.1965/1.12.1965,
1. Zur
Bischofsfraternitéat
vgl. Niekamper,
Bischofsamt. tum Essen/Bistumsarchiv, NL 2/1546) Situation in ihren Didzesen und

Landern, um  Herausforderungen
Abb. 8: Konzilsvater kommen aus dem Petersdom (Bistum  und pastorale Ansdtze, und dabei wurden eben auch die

allem durch Rundbriefe aus. In der
Korrespondenz ging es um die Um-
Abb. 7: Bischofe der Bischofsfraternitat im Gesprach (Bis-  setzung der Konzilsbeschliisse, die

Essen/Bistumsarchiv, NL 2/1556) Uberlegungen zu einer ,,Kirche der Armen* und dement-
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sprechend auch nach einer angemessenen Gestaltung kirchlicher Erscheinungs-
formen immer wieder aufgegriffen. Der Kontakt mit der Fraternitit war wohl
auch ein Impuls, sich mit diesen Themen auseinanderzusetzen.

60 Jahre nach dem Zweiten Vatikanum und nach Angerhausens Aussage iiber die
,,Bischofe der Zukunft* hat sich in der Kirche einiges verdndert. Titel, Kleidung
und Insignien wurden seither vereinfacht. Insbesondere in Lateinamerika wurden
die Ideen der Gruppe ,,Kirche der Armen* aufgegriffen und die Perspektive einer
armen Kirche in die Dokumente des lateinamerikanischen Bischofsrats auf-
genommen. Papst Franziskus wiinscht sich eine ,,,verbeulte® Kirche, die verletzt
und beschmutzt ist, weil sie auf die Stralen hinausgegangen ist“ (EG 49) und
wohnt selbst im Géstehaus und nicht im Apostolischen Palast.

Die im Kontext des Konzils vor allem mit der Pracht verkniipfte Frage nach der
Macht des Bischofsamts stellt sich heute vor dem Hintergrund der Missbrauchs-
falle in der Kirche und ihrer systematischen Vertuschung noch einmal ganz anders.
Viele der konkreten Uberlegungen wurden nicht allgemein verwirklicht: Bischofe
haben weiterhin ihre Ringe, Kreuze, Wappen und Wahlspriiche, die Anreden
Exzellenz und Eminenz gibt es noch. Schon vor der letzten Sitzungsperiode des
Konzils hatte einer der Bischdfe aus der Fraternitit an Angerhausen geschrieben,
dass fiir eine konsequente theologische Durchdringung der Bedeutung der Armut
fiir die Kirche und ihre Umsetzung wohl ein III. Vatikanum nétig sein wiirde.!
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